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Semiolo{ka analiza legende
o Beloj `eni

Cilj rada je uo~avanje i analiza latentne funkcije le-
gende o Beloj `eni. Legenda }e biti razdvojena na
elemente koji }e potom biti analizirani. Pomo}u njih
}e se rekonstruisati latentna poruka u ovoj legendi,
a zatim }e biti date interpretacije.

Uvod

Sredinom 2008. godine prvi put sam ~uo za le-
gendu o Beloj `eni. U selu Bege~ me{tani govore o
duhu preminule devojke koji se pojavljuje u ven~a-
nici i zastra{uje ljude. Mnogi me{tani tvrde da su
susreli duha {to za posledicu ima porast napetosti i
ose}aj op{te nesigurnosti u selu. Cilj ovog rada je da
uka`e na to da ova legenda nije samo bezazlena pri-
~a, nego da poseduje latentnu funkciju. Ona se ogle-
da u preno{enju podsvesne poruke kojom se pripadnici
dru{tva savetuju, prekorevaju ili usmeravaju. Da bih
do{ao do latentne poruke koristio sam se struktural-
nim metodom analize mita. Ovaj metod je razvijen
od strane francuskog antropologa Kloda Levi-Strosa
(Levi-Strauss 1977). Metod pomo}u koga se latentna
poruka mo`e uo~iti svodi se na uo~avanje karakte-
risti~nih radnji i odnosa u mitu i njihovo upore|ivanje
(Levi-Strauss 1977). Zbog nefleksibilosti kori{}enja
ovako op{teg metoda kori{}en je model semiolo{ke
analize koji je razvio Ivan Kova~evi} (1985).

Kao gra|a kori{}eni su intervjui vr{eni tokom
2008. g. sa ispitanicima starosne dobi od 14 do 72 go-
dine. Analizom prikupljene gra|e i kori{}enjem Kova-
~evi}evog metoda koji se ogledao u uo~avanju i
izdvajanju opozicija ve} pomenutih karakteristi~nih ra-
dnji i odnosa, zapo~ela je druga faza rada. Svrha kre-
iranja opozicija ogledala se u njihovoj pomo}i pri
rekonstruisanju delova latentne poruke koji su kasni-
jim logi~kim povezivanjem uklopljeni. U zaklju~ku
se izvodi rekonstruisan specijalni kod uz koji su date
interpretacije.

Teorijsko-metodolo{ki okvir

U ovom istra`ivanju }e biti kori{}en strukturalni
metod analize mita. Metod je u velikoj meri razvijen
od strane francuskog antropologa Kloda Levi-Strosa.
Da bi se shvatilo njegovo razumevanje mita potrebno
je napomenuti da Levi-Stros poku{ava da otkrije
zakone mi{ljenja koji va`e za svakog ~oveka. Putem
analize mita otvara se novi pravac za istra`ivanje ele-
mentarne logike i njenih pravila (Li~ 2002: 53-55).
Levi-Stros tvrdi da „su{tina mita ne nalazi se ni u
stilu, ni u obliku pripovedanja, niti u sintaksi, ve} u
pri~i koja je ispri~ana u mitu“ (Levi-Strauss 1977:
213). Ovom re~enicom francuski antropolog obja-
{njava njegovo shvatanje su{tine mita, naime mit se
ne pri~a, po Levi-Strosu, radi zabave, iz dosade i sl.
Svrha mita je u preno{enju skrivene poruke koja nije
o~igledna pri pripovedanju ili prostom i{~itavanju
mita. Levi-Strosovo pitanje je kako do}i do skrivene
poruke. Pomo}u prostog ~itanja mita ne mo`e se do}i
do poruke. Potrebno je otkriti dublje strukture, koje
su svojevrsno „{ifrovane“. Naime potrebno je obratiti
pa`nju na odre|ene veli~ine (odnose, radnje, stanja
itd.) koje se ponavljaju u mitovima. U mitovima
postoje stalne i promenljive veli~ine. Promenljive
veli~ine su npr. likovi koji u zavisnosti od mita vari-
raju i menjaju se, dok su konstantne vrednosti odnosi
i radnje koji se ponavljaju i u velikoj meri ostaju isti.
„Elementi koji se ponavljaju stvaraju sastavne jedini-
ce mita. Karakteristika sastavnih jedinica mita je da
imaju prirodu relacije, ali se te relacije ne javljaju
samostalno, nego kao paketi relacija“ (Kova~evi}
1985: 5-7). Tako se se prethodno razgra|ene jedinice
ponovo skupljaju u grupe na osnovu asocijativnih
nizova, a potom se zna~enja tih novodobijenih celina
ponovo logi~ki povezuju i tuma~e.
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Model semiolo{ke analize mita koji }e biti kori-
{}en osmislio je Ivan Kova~evi}, i baziran je na Le-
vi-Strosovom tuma~enju pojma mita i njegove svrhe.
Analizu sam obavio u skladu sa Kova~evi}evim me-
todom, gde prvi korak predstavlja rastavljanje razli~i-
tih varijanti mita na sastavne delove (miteme). Nakon
toga je sledilo uo~avanje opozitnih odnosa izme|u sup-
rotstavljenih radnji i odnosa zastupljenih u razli~itim
verzijama mita, a zatim dekodiranje na taj na~in
dobijenih elementata, uz kori{}enje kulturnog koda,
koji sadr`i obja{njenja o zna~enju odre|enih radnji.
Zbog postojanja dve razli~ite verzije legende, kreira-
ne su idealtipske deskripcije. One su protuma~ene i
dekodirane, ali su prvo analizirani zajedni~ki delovi
obe varijante legende. Ovde su za obja{njavanje zna-
~enja radnji i odnosa u mitu kori{}eni radovi Du{ana
Bandi}a (1997) i Dobrile Brati} (1993). Potom je sle-
dilo konstruisanje specijalnog koda, tj. skrivene po-
ruke, koji je de{ifrovan u finalnoj fazi rada.

Gra|a

Gra|a je sakupljana putem intervjua. Intervjui su
vr{eni u mestu Bege~ 2008. godine sa dvadeset ispi-
tanika, od ~ega su snimani odgovori osam ispitanika.
Ispitanici su starosne dobi od 14 do 72 godine,
mu{kog i `enskog pola. Intervjuisanjem starijih ispi-
tanika utvr|eno je da oni ne znaju legendu. Kao mo-
gu}e obja{njenje mogao bi poslu`iti argument o
relativno skorom nastanku legende. Odgovori koji su
snimani pru`aju razli~ite verzije legende, njih osam,
koje }emo ovde navesti:

1. Devojka se udavila na jezeru zbog odbijanja da
se uda za ~oveka za koga su njeni roditelji hteli da je
udaju. Udavila se na mestu na kome je ranije bilo
selo, ali je poplavljeno pre trista godina. Sada ljudi
vi|aju Belu `enu koja se pojavljuje tamo.

2. @enu su na dan njenog ven~anja oteli i silovali
do smrti izme|u jezera Jame i Dunava, te sada njen
duh luta i ubija mu{karce.

3. Devojku su na povratku iz provoda silovali a
zatim ubili pijani mu{karci. Ona se od tada pojavljuje
na putu pored jezera Jame.

4. Devojku su dva mu{karca ubila i silovala po-
red Jame, i ona se sada pojavljuje i ubija mu{karce.

5. Devojka se ven~ala na Jami, a zatim se dogo-
dilo ne{to sa njenim suprugom te se ona obesila u {u-
mi kraj Dunava. Sada se pojavljuje jer tra`i svog
izabranika i proganja ljude.

6. Devojka je ostala neudata zbog neke tragedije i
sada njen duh luta i nema mira.

7. Mlada }erka bogatog ~oveka je trebala da se
uda za svog izabranika. Njen biv{i partner je odveo u
{umu i silovao. Posle toga je ona po~ela da se poja-
vljuje kraj Jame i pla{i ljude.

8. Devojka biva kidnapovana a zatim ubijena a
njeno telo ba~eno u {umi pokraj Jame. Ona se sada
pojavljuje i pla{i decu.

Analiza

Rastavljanje pri~a na sastavne elemente slu`i za
pojednostavljivanje i lak{e uvi|anje konstantnih od-
nosa i radnji. Pomo}u rastavljanja na delove, mo`emo
kasnije ste}i bolji uvid u celinu mita. Ova metoda za
razgrani~avanje je izabrana jer omogu}ava jednostavniju
analizu i predstavlja osnovu za kasnije uo~avanje
opozicija. Zahvaljuju}i tome bi}e mogu}e kreirati pa-
kete relacija, a zatim rekonstruisati specijalni kod.

Na~in smrti

Prime}uje se da se postoje dva na~ina smrti, to su
ubistvo i samoubistvo. U okviru ova dva na~ina smrti
razlikuju se na~ini na koje su ubistvo i samoubistvo
izvr{eni i radnje koje su prethodile istima. U onim
varijantama mita u kojima je ubistvo na~in smrti
razlikuju se radnje koje prethode ubistvu. U prvom
slu~aju imamo ubistvo posle silovanja, dok u drugom
slu~aju dolazi do kidnapovanja pa ubistva.

Razlike se ogledaju i u na~inu na koji je devojka
izvr{ila samoubistvo, u pri~i broj 5 devojka oduzima
sebi `ivot ve{anjem, dok se u verziji broj 1 utapa. U
varijanti mita broj 6 na~in smrti nije preciziran.

U verzijama mita gde devojka biva ubijena po-
~inioci zlo~ina su razli~iti. Tu su ubice koje su imale
emotivni odnos sa `rtvom kao {to je biv{i de~ko u
verziji broj 7. Sa druge strane imamo izvr{ioce ~iji je
odnos sa `rtvom nije emotivan, primeri su pri~e 2, 3,
4 i 8. Nedefinisan odnos ubice sa `rtvom je kara-
kteristi~an za pri~e broj 1, 5 i 6.

O~ita je i razlika u mestu pojavljivanja Bele `ene,
koja se uglavnom pojavljuje na dva razli~ita mesta.
Naime, to su jezero Jama u pri~ama 1 i 5, i {umica u
relativnoj blizini jezera u pri~ama 2, 3, 7 i 8. Bitno je
napomenuti da u dve varijante mita nije definisano
mesto pojavljivanja Bele `ene, takav je slu~aj u
verzijama broj 6 i 4.

ZBORNIK RADOVA 2009 SOCIOKULTURNA ANTROPOLOGIJA • 517



Vreme pojavljivanja duha je u svim varijanta-
ma mita isklju~ivo no}, nijedan od ispitanika nije
izjavio da je video Belu `enu danju.

Razlog ubistva i samoubistva

Samoubistvo je u ve}ini sli~ajeva ne~im motivi-
sano. Za razliku od toga ubistvo u ve}ini slu~ajeva
nije motivisano nekim posebno nazna~enim razlogom.
Motiv ubistva mogu}e je uo~iti samo u pri~i broj 7
gde je u pitanju osveta zbog neuzvra}ene ljubavi.

U pri~ama 8, 6, 3 i 2 razlozi za ubistvo se ne na-
vode. Nasuprot tome u pri~ama 1, 2, 5, i 6 samoubi-
stvo se obja{njava nesre}nom ljubavlju.

Pona{anje duha Bele @ene se svodi na dva
tipa pona{anja suprostavljena jedan drugom. U
prvom slu~aju re~ je o bezopasnom duhu koji se
pojavljuje no}u i luta. Ovo je karakteristi~no za
pri~e 1 i 6. U drugom slu~aju re~ je o duhu koji
predstavlja opasnost za zajednicu. Zavisno od
verzije mita u njemu se govori da progoni
mu{karce, pla{i decu i uop{te uzev progoni ljude. U
verzijama pri~e 2, 3, 4, 5, 7 i 8 duh Bele @ene ima
takve karakteristike.

Uo~avanje opozicija izme|u osnovnih jedinica
mita omogu}ava uo~avanje nekih op{tijih opozicija,
na vi{em nivou slo`enosti. Proces sklapanja
skrivene poruke mo`e se objasniti slede}im
primerom. U nekom mestu stanovnici ku}e re{e da
je sru{e i da sagrade novu. Oni polako razgra|uju
ku}u paze}i pritom da ne uni{te gra|evinski
materijal. Kada budu gradili novu ku}u koristi}e
cigle iz stare ku}e. Nova ku}a }e biti me{avina
starog i novog. Isti je slu~aj i sa dekonstrukcijom
mita. U ovom slu~aju cigle su miteme, a nova ku}a
je sama skrivena poruka koju gradimo vezivanjem
mitema i pravljenjem svojevrsnog zida koji
metafori~ki predstavljaju opozicije. Zahvaljuju}i tim
op{tijim opozicijama mogu}e je ustanoviti veze
izme|u naizgled nepovezanih delova mita. Na taj
na~in mogu}e je uo~iti zna~enjske celine ~ijom
analizom i dovo|enjem u logi~ku vezu uo~enih
opozicija se mo`e do}i do specijalnog koda.

Kao kulturni kod, to jest rezervoar interpretacija
i obja{njenja razli~itih odnosa i radnji, mogu se kori-
stiti razli~iti etnografski radovi. U ovom slu~aju
kori{}eni su radovi Dobrile Brati} i Du{ana Bandi}a.
Dobrila Brati} se bavila prou~avanjem kolektivne
uobrazilje u odnosima ~oveka prema no}i. Na
osnovu etnografskih podataka koje Brati}eva daje,
evidentno je da se dan i no} smatraju najstarijom
jedinicom za merenje vremena, i dok dan slu`i za

obavljanje socijalnih radnji, no} je vreme kada se
dru{tvene aktivnosti obustavljaju (Brati} 1993:
21-23). Tokom dana obavljamo sve aktivnosti u
zajednicama kojima pripadamo, kre}emo se me|u
drugim ljudima, dok no}u sve radnje prestaju, i ljudi
se povla~e u svoje domove. Prema Dobrili Brati},
kada padne no} ljudski zakoni prestaju da va`e i
nastupa period onostranog koji u su{tini predstavlja
haos. Bitna je i ~injenica da niko od ispitanika ne
veruje u mogu}nost pojavljivanja Bele `ene tokom
dnevnog svetla.

Nezavisno od doba dana, postoje mesta koja
su u vlasti onostranog. Izvori, reke i vode su prema
Dobrili Brati} ne~ista mesta, stani{ta zlih demona
(Brati} 1993: 28), {to je motiv koji je prili~no ~est
u folklornim pri~ama ili narodnim legendama na
teritoriji biv{e Jugoslavije. Zato ne treba da ~udi {to
se Bela `ena pojavljuje u blizini jezera koje, prema
tradicijskom shvatanju, predstavlja domen ono-
stranog i koje je izvan ~ovekove kontrole. Mo`e se
zaklju~iti da pojavljivanje Bele @ene u {umi nosi
istu poruku kao i pojavljivanje u blizini vode. [ume
predstavljaju opasna mesta na koja ~ovek ne zalazi
~esto, mesta na kojima on nema potpunu kontrolu
nad pitanjima `ivota i smrti, te je razumljivo poima-
nje {uma kao domena onostranog. U nekim varijan-
tama mita se napominje postojanje sela na teritoriji
dana{njeg jezera, koje je napu{teno jer ga je Dunav
potopio, {to se mo`e protuma~iti i kao preovlada-
vanje onostranog, prirodnog, neukro}enog nad ovo-
stranim. Time nam se pru`a poruka o ja~ini opasnosti
koja preti. Dodatan utisak ostavlja i ~injenica da je
u ovom slu~aju ljudsko stani{te do{lo pod upravu
onostranog.

Odnos izme|u ‘ovostranog’ i ‘onostranog’ koji
se javlja u legendi o Beloj @eni mo`e se poistovetiti
sa odnosom prirode i kulture, gde na jednoj strani
imamo neure|enost, haos i zakone nepojmljive
ljudima, dok sa druge strane imamo ~oveku shva-
tljiva i na osnovu ~ovekovih `elja stvorena pravila i
me|uljudske odnose koji grade dru{tvo. ,,Sama po
sebi priroda podrazumeva haos, jer je na prvi
pogled sve neure|eno i divlje i nepodlo`no
zakonima ~oveka dok je kultura oli~enje reda i
zakona“ (Kova~evi} 1985: 12).

Za dalju analizu potrebno je izdvojiti dva os-
novna tipa mita uo~ena na terenu radi bolje pregled-
nosti rada. Mada, po mom mi{ljenju, varijacije u
varijantama legende ne dovode do razlike u zaklju-
~ku. Podela na dva tipa je izvr{ena na osnovu
na~ina smrti Bele `ene i pojavljivanja duha koji
zavisno od razli~itog na~ina smrti ima druga~ije
osobine.
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Idealtipski model 1. Davno, u pro{losti, devojku
iz sela Bege~ otimaju mu{karci. Oni je siluju i ubi-
jaju negde u blizini starog sela, koje je nestalo u
poplavi. Uskoro se pojavljuje duh te devojke koji
progoni ili ubija mu{karce.

Idealtipski model 2. Devojka umire u {umi ili na
jezeru zbog nesre}ne ljubavi. Njena sredina je
onemogu}ava da ispuni svoje prohteve i odlu~uje
umesto nje. Ona se potom pojavljuje kao duh.

Prema prvom idealtipskom modelu, smrt je prou-
zrokovana ubistvom koje se u ljudskim zajednicama
ne toleri{e, zlo~in je uve}an time {to je pre ubistva
izvr{ena otmica i silovanje. Osnovna opozicija koja
se ovde pojavljuje je ubica:`rtva. Onaj koji izvr{ava
ubistvo ne radi to uz blagoslov zajednice, a mesto
gde dolazi do ubistva ({uma, jezero) se, zbog
nepodlo`nosti ljudskim zakonima, dovodi u vezu sa
onostranim i haosom. Doga|aji se odvijaju no}u {to
jo{ vi{e nagla{ava odsustvo ljudskih zakona i pravila.
Na osnovu ovoga izvodi se zaklju~ak da opozicija
ubica:`rtva odgovara opoziciji priroda:kultura. Ovo
se mo`e zaklju~iti i na osnovu toga {to je ubica
oli~enje prirode jer samim ~inom oduzimanja `ivota
stavlja preminulog u posed prirode. Dobijanjem opo-
zicije priroda:kultura posao nije zavr{en, treba utvr-
diti da li se mo`e do}i do op{tije opozicije koja bi
pru`ila ve}u pomo} u rekonstruisanju dela speci-
jalnog koda. Logi~ki mo`emo zaklju~iti da opozicija
haos:red odgovara gore navedenoj opoziciji. Nepodlo-
`nost prirode zakonima i redu pojmljivom ljudima i
primenjivanom u ljudskoj kulturi svedo~i o ovome. Po-
trebno je da se jo{ jednom vratimo na mesto gde je
ubistvo izvr{eno i njegovu pripadnost onostranom, i
ovde mo`emo logi~ki zaklju~iti da opozicija red:haos
odgovara opoziciji blizina:udaljenost od dru{tva.
Obja{njenje se svodi na to da je ljudsko stani{te mesto
gde prema ljudskim merilima vlada red, dok su {ume,
reke i jezera mesta gde vlada priroda. Na osnovu
toga je lako zaklju~iti da ako se osoba nalazi na
mestima gde ~ovek obitava ona je sigurna, dok je na
ostalim mestima njena sigurnost ugro`ena.

U drugoj verziji mita devojka se smatra krivcem,
njeno samoubistvo, u nekim slu~ajevima motivisano
nesre}nom ljubavlju, nailazi na osudu dru{tva. Stav
dru{tva prema samoubicama mo`emo videti u stavo-
vima Srpske pravoslavne crkve. Na ovom primeru
mo`emo videti stav zajednice prema pojedincima
koji se ne pona{aju shodno dru{tvenim normama. Po-
sledica ovakvog shvatanja samoubistva je da

pojedinci koji se odlu~e na taj korak postaju abe-
rantni.

Postoje bitne razlike u opisivanju pojave duha
u idealtipskim modelima. Na osnovu prikupljenih
podataka vidi se da se duh ispoljava dva tipa pona-
{anja. U prvom slu~aju duh je agresivan i predstavlja
opasnost po stanovni{tvo Bege~a, dok se u drugoj
varijanti na duha gleda kao na utvaru koja luta oko
ve} pomenute {ume i jezera. Iako pona{anje duha
nije jednako u svim slu~ajevima, poruka koja se pre-
nosi njegovom pojavom je ista. Prema Bandi}evom
tuma~enju, du{e umrlih koji su bili aberantni i koji
su se suprostavljali dru{tvenim normama nastavljaju
da obitavaju u blizini zajednice. Njihov ljudski
`ivotni vek je istekao, ali oni i dalje obitavaju u
svetu `ivih i i dalje predstavljaju pretnju po ljude
(Bandi} 1997: 90-102).

Tokom analize rekonstruisao sam delove la-
tentne poruke i do{ao do zaklju~ka da se ona bavi
problemom udaljavanja ~oveka od dru{tva. Tako|e
sam ustanovio postojanje svojevrsnih podporuka ko-
je se nadovezuju na osnovnu latentnu poruku.

Diskusija i zaklju~ak

Metod koji sam koristio u analizi mita o Beloj
`eni jeste semiolo{ka analiza. Pre po~etka analize
navedene su transkripcije razli~itih verzija mita pri-
kupljenih na terenu. Potrebno je jo{ jednom se osvr-
nuti na ispitanike. Naime, legenda je nepoznata
ljudima starijim od 25 godina. Zatim su izdvojeni
osnovni odnosi i radnje, te je ustanovljeno da je po-
trebno stvoriti dva idealtipska modela koji }e oslika-
vati dve sli~ne ali ne i jednake pri~e o Beloj `eni.
Tokom analize ustanovljeno je da je iz dva idealtipska
modela, iako razli~ita, rekonstruisana jednaka poruka.
Idealtipski modeli su potom ra{~lanjeni na delove.
Tim ra{~lanjivanjem omogu}eno je me|usobno upo-
re|ivanje delova i njihovo interpretiranje u skladu sa
etnografskom gra|om. Putem uo~avanja opozicija
koje se odnose na vreme i mesto na kome se odvija
radnja mita i njihovim upore|ivanjem sa etnograf-
skom gra|om do{ao sam do op{tih opozicija npr. red
: haos : blizina : udaljenost od dru{tva. Putem dalje
analize do{ao sam do zna~enjskih celina od kojih sam
logi~kim povezivanjem rekonstruisao specijalni kod,
to jest skrivenu poruku koja glasi: Ljudi ne bi trebalo
da se udaljavaju iz zajednice. U svetlu ove poruke
pojavljivanje duha preminule `ene se mo`e objasniti
dvojako. Naime, duh se pojavljuje kao upozorenje
ljudima da ne kr{e dru{tvena pravila. Otmicom
devojke dru{tvena pravila su prekr{ena, te se ona
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vra}a da kazni prekr{ioce i uspostavi red. S druge
strane, njeno pojavljivanje na nedostupnim i uda-
ljenim mestima je znak osobama da se ne kre}u van
zajednica, jer udaljavaju}i se od dru{tva kr{e
implicitno pravilo o zabrani napu{tanja zajednice.
^ak i fizi~ko udaljavanje iz dru{tva predstavlja opa-
snost po njene ~lanove.

Za dalje obja{njavanje poruke legende
potrebno je uvesti tezu o masovnoj panici. Mogu}e
je povu}i paralelu izme|u priloga o masovnom
strahu u [apcu, i situaciji uo~enoj na terenu koja je
odgovarala gorepomenutoj situaciji, samo u manjem
obimu. Naime, Ivan Kova~evi} u radu Strah i
panika, u kome se bavi pojavom pri~e o kanibalima
u [apcu, koristi ovaj pojam (Kova~evi} et al. 2008:
7-65). Veza i posledica izme|u pojave Bele `ene i
kanibala u [apcu ogleda se u sli~nosti na~ina na
koji je legenda percipirana u zajednici, i na~ina na
koji je sama legenda uvedena u istu.

Po~nimo od uvo|enja legende u zajednicu.
Okvirno vreme pojavljivanja legende je sredina 2006.
godine. Potrebno je obratiti pa`nju na doga|aje u bli-
`oj okolini Bege~a u to vreme. Dana 12. jula 2006.
dogodilo se ubistvo u mestu Beo~in, mestu naspram
Bege~a, sa druge strane Dunava. Ubica je me{tanin
Bege~a, kako se navodi, biv{i psihi~ki bolesnik. Ubi-
ca nije uhva}en sve do sredine slede}eg dana jer se
skrivao u Bege~u. Posledica ovih doga|anja je, po
mom mi{ljenju, inkorporisanje odre|enih stvarnih
doga|aja u legendu. Urbane legende ~esto u svom
sadr`aju imaju neke istinite detalje povezane sa fikci-
jom. Kao primer ovoga navodi se urbana legenda
„Kuka“, gde je legenda zasnovana na stvarnim plja-
~kama i silovanjima koje je vr{io izvesni B. Elis,
kasnije osu|en na smrtnu kaznu (Kova~evi} et al.
2008: 25). Prema Kova~evi}u, prenosioci narativa su
u po~etku uglavnom adolescenti koji kasnije prenose
pri~u u zajednicu (Kova~evi} et al. 2008: 23). Ovo
donekle odgovara rezultatima dobijenim na terenu.
Najbolji poznavaoci legende bili su adolescenti, koji
sebe karakteri{u kao „metalce“. Ostali, „nemetalci“,
nisu bili upoznati sa legendom, ili su samo ~uli za
nju. Ovo se mo`e objasniti time {to se folklorni sadr-
`aj {iri sistematski kroz zajednicu. [irenje legende
kroz zajednicu obavljalo se zahvaljuju}i afektivnim
vezama (prijateljstvima) koja postoje u grupi ljudi koji
sebe nazivaju „metalcima“ ili „pankerima“ (upor. Fine
1979). U {irem socijalnom kontekstu mogu}e je
objasniti preno{enje legende kao proces utvr|ivanja
novog socijalnog poretka, i pru`anja upozorenja da se
odre|eni model pona{anja vi{e ne}e tolerisati. Podr{ka
ovoj tezi ogleda se u ra{irenom ose}anju straha u
zajednici i izbegavanju odlaska na Jamu no}u.
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Vasilije Markovi}

Semiological Analysis of the White
Woman Myth

The goal of this research is to percieve and con-
sequently analyze the latent function in the White
Woman myth. The myth will be deconstructed to ba-
sic elements which will later be analysed and used
to reconstruct the latent message present in the
narative. Finally, interpretations will be provided.
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