Jelena Sucevic¢ i Bojana Lazic¢

Hilandarski hleb ljubavi

U radu je dat opis ritualnog pripremanja tzv. Hilan-
darskog hleba ljubavi i ucinjen je pokusaj da se in-
terpretiraju njegova glavna kulturna znacenja.
Analiza sugeriSe da se u konacnom ishodu ta znace-
nja mogu svesti na opozicije crkva :sekta i red :
> haos na aktualnom socio-religijskom planu.

Uvod

Krajem 2003. godine u nekim mestima u Srbiji
registrovana je pojava ritualnog pripremanja tzv. Hi-
landarskog hleba ljubavi, za koji se vezuje verovanje
da donosi srecu, ljubav, blagostanje, zdravlje i uspeh
onima koji ga pojedu. Ovaj “novi obicaj” i prateca
verovanja empirijski su dokumentovani u Beogradu,
Valjevu, Krusevcu, Batajnici, Staroj Pazovi i Suboti-
ci, a verovatno bi se mogli pronaci i na mnogim
drugim mestima. Navodna ¢udotvorna mo¢ “Hilan-
darskog hleba ljubavi” metonimijski se vezuje za
mesto porekla recepta i testa od kojeg se on priprema
— veruje se, naime, da oni poti¢u iz manastira Hilan-
dar, koji je, kao $to je poznato, jedno od najznacajni-
jih kultnih mesta za vernike Srpske pravoslavne
crkve, ali, istovremeno, i jedan od najznacajnijih kul-
turno-istorijskih spomenika srpskog naroda i jedan
od klju¢nih simbola etni¢kog identiteta njegovih pri-
padnika.

Pojava ovog “novog obicaja” izazvala je prili-
¢no negativne medijske reakcije, prvenstveno iz
crkvenih krugova. U javnim nastupima predstavnika
Srpske pravoslavne crkve pojava “Hilandarskog hle-
ba ljubavi” prikazuje se i interpretira kao jo§ jedna u
nizu mrac¢nih zavera uperenih protiv Crkve i srpskog
naroda uopSte. Imajuci u vidu da o ovom fenomenu
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jos nije bilo istrazivanja u domacoj etnologiji, pri-
marni cilj ovog rada je da ponudi relevantan opis
verovanja i ritualnih postupaka vezanih za pripremu
i konzumaciju “Hilandarskog hleba ljubavi” i poku-
$a da objasni neke od njih. Isto tako, pokusacemo da
kriti¢ki reinterpretiramo strukturalne osnove na ko-
jima pociva negativan stav crkvenih krugova prema
0VOj pojavi.

Materijal 1 metod

Terensko istraZivanje na osnovu kojeg je napisan
ovaj rad sprovedeno je tokom proleca i leta 2005.
godine u Staroj Pazovi i Valjevu. Deo materijala sa-
kupljen je za vreme letnjeg seminara etnologije u Is-
traZzivackoj stanici Petnica, a obuhvata kako usmena
svedoCenja o postojanju istovetnih ritualnih postu-
paka, obicaja i verovanja o predmetu naseg pro-
ucavanja i u drugim gradovima u Srbiji, tako i gradu
koju nude Stampani i elektronski mediji.

Osnovni teorijski postulati od kojih se polazi u
ovom radu preuzeti su iz strukturalne antropologije i
komunikacijskog koncepta kulture. Prema Edmundu
LiCu, jednom od glavnih zastupnika strukturalizma u
britanskoj antropologiji, “sve raznorodne neverbalne
dimenzije kulture, poput stila odevanja, konfiguracije
sela, arhitekture, namestaja, ishrane, kuvanja, muz-
ike, fizickih gestova, polozaja tela i tako dalje, or-
ganizovane [su] u strukturisane skupove kako bi
utelovile kodiranu informaciju na nacin analogan
zvucima i re¢ima i reCenicama prirodnog jezika”
(Li¢ 1983: 18-19). Kad je re¢ o pripremanju i kon-
zumiranju hrane, jo$ je Klod Levi-Stros ukazao da su
to koliko tehnicki, toliko i ekspresivni ¢inovi. Dru-
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gim re€ima, razlicite vrste hrane ne sluZze samo da
utole glad veé se javljaju i kao sistematski kodirane
kulturne oznake razli¢itih drustvenih situacija (Li¢
1983).

Sto se ti¢e metoda koji je koriséen u ovom radu,
on je u celosti preuzet iz semioloSkog pristupa Ivana
Kovacevica tradicionalnim i savremenim obredima i
mitovima. U prvom tomu svoje knjige Semiologija
mita i rituala, u poglavlju naslovljenom “Metodi
semiologije rituala” (Kovacdevi¢ 2001: 189-193),
ovaj autor je formulisao metodoloski model semi-
oloske analize obreda saCinjen od Cetiri faze: 1) u
prvoj fazi visi se konstrukcija i dekompozicija ideal-
tipske deskripcije. Smisao ovog postupka je da
omoguci da opis nekog rituala obuhvati sve njegove
relevantne elemente u uslovima kada postoji viSe
razli¢itih lokalnih varijanti. Sto se ti¢e postupka dek-
ompozicije rituala, re¢ je o analitickom sredstvu ko-
jim se ritual rastavlja na najmanje sastavne jedinice
— uzeme, pri ¢emu se mora voditi racuna da svaki
uzem bude smislen, tj. “nosilac nekog znacenja”; 2)
u drugoj fazi pristupa se otkrivanju znacenja dekom-
ponovanih elemenata rituala na konotativhom i deno-
tativnom nivou; 3) u trecoj fazi, znacenja koja su
dobijena na denotativnom i konotativhom nivou da-
lje se obraduju postupcima uocavanja osnovnih opo-
zicionih odnosa i dovodenjem ovih odnosa u logi¢ku
vezu. Na ovaj nacin moguce je otkrivanje specijal-
nog ritualnog koda; 4) konacno, nakon usta-
novljavanja specificnog ritualnog koda u nekim
slu¢ajevima moZe se pristupiti deSifrovanju poruke
konkretnog rituala, a u drugim slucajevima dekodi-
ranju elemanta od kojih je ritual sastavljen.

Ovim metodoloskim postupcima bilo je tokom
istraZivanja i analize neophodno dodati i nekoliko
znacajnih antropoloskih uvida do kojih je svojevre-
meno dosla Meri Daglas. U knjizi Prirodni simboli
ova autorka je zakljucila da se sva druStva mogu
porediti pomocu dve dimenzije: grupe i matrice. Po-
jam “grupa” odnosi se u ovom slucaju na stepen
podele izmedu onih koji pripadaju i onih koji ne pri-
padaju drustvu, dok pojam “matrica” ukazuje na
pravila koja vladaju u odnosima izmedu pojedinaca.
U drustvima sa jakom grupom i jakom matricom po-
jedinci su podredeni dobrobiti zajednice. U
drustvima sa jasno definisanim delovima vladaju
posebna pravila koja su korisna celom drustvu.
Takva druStva su jaca i trajnija. S druge strane, u
druStvima sa slabom matricom i slabom grupom,
ljudi se viSe posmatraju kao individue nego kao pri-
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padnici kolektiva i u takvim druStvima su prisutniji
sukobi (Daglas 1994). U drugoj knjizi, Cisto i
opasno (Daglas 1993), ista autorka govori o ljud-
skom shvatanju necistog i vaznosti necistog u soci-
jalnim odnosima i odrzavanju dru$tvene strukture.
Pokazala je da, pri definisanju “necistog”, zajednica
klasifikuje svoj drustveni Zivot u dve opozicione
kategorije: Sta je prihvatljivo i Sta nije prihvatljivo.
Granice izmedu ove dve opozicione kategorije obic-
no se Stite razli¢itim tabuima. One su izvori najvecih
opasnosti upravo zbog svoje ambivalencije: posto su
i-tu-i-tamo, one se ne mogu klasifikovati ¢isto. Zato
su sve drustvene pojave na granici, i one koje oscili-
raju oko nje opasne i predmet su najvecih tabua.
Prilikom identifikacije i definisanja osnovnih bi-
narnih opozicija u ovom materijalu i ananlize istoga
na konotativnom nivou, kori§¢ena su zapazanja Meri
Daglas o kulturnim i religijskim podelama na ¢iszo i
necisto, opasno 1 sigurno, a naro€ito o granici o gra-
nici medu njima, kao mestu opasnosti i tabua.

Deskripcija

Bududi da postoji nekoliko varijanti recepta za
“Hilandarski hleb ljubavi”, a u skladu sa prikazanim
metodoloskim nacelima, napravile smo idealtipsku
deskripciju koja obuhvata sve poznate recepte, a kas-
nije navele i razlike.

Na poklon se daje komad testa, koji se ¢uva u
plasti¢noj ili staklenoj posudi. Za meSenje se koristi
drvena ili plasti¢na varjaca, nikako metalna. Testo se
cuva na sobnoj temperaturi pokriveno salvetom, i ne
sme se nipo$to stavljati u frizider. Prvog dana testo
treba ostaviti da miruje, a zatim mu se dodaju odre-
dene koli¢ine mleka, brasna i Secera. Drugog dana
oVo testo se premesi, i to se ponavlja sve do desetog
dana. Desetog dana testu se dodaje ista koli¢ina
brasna, mleka i Secera kao prvog dana. Potom se ono
podeli na tri dela; dva se razdele prijateljima ili
poznanicima, dok treéi treba razmesiti, ispe¢i hleb i
pojesti. Ovaj hleb pece se samo jednom u Zivotu.
Veruje se da porodici donosi srecu i ispunjava Zelje.

Posto smo koristili viSe izvora iz razlicitih de-
lova Srbije, javljaju se odredene varijacije. U jednoj
od njih, hleb se deli na Cetiri dela, od kojih se tri pro-
sleduju dalje a jedan se zadrZzava. U drugoj varijanti
se u dobijeno testo dodaju i orasi, groZde, vanilin
Secer, ulje i Cokolada ¢ime se hleb, zapravo, pretvara
u kolac.
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Pri¢a o hilandarskom hlebu ljubavi dospela je i
na novinske stranice. Pored opisa, u nekim ¢lancima
data su i tumacenja ovog fenomena, koja ¢emo nav-
esti jer ¢e i ona biti predmet nase analize. U jednom
¢lanku, na primer, tvrdi se da neka nepoznata sekta
ili druga tajna organizacija poklanja komade testa
koji sluze za spravljanje kolaca, a ¢itaoci bivaju upo-
zoreni na prevaru: “Sli¢no je kao lanac pisama, a
pozadina je mracna i ¢udna. Cilj je da se skrene
paznja sa prave duhovnosti, pa se Hilandarski kola¢
— a tako nesto u pravoslavlju ne postoji — nudi ume-
sto srpskog slavskog [kolaga] ili priCesti, objasnjava
protojerej Dragi VeSkovac i kaZe da su sveStenici sa
ovog podrucja veé reagovali upozoravajuéi meStane
da je mogude i da se u testu nalaze supstance koje
utiCu na sterilitet. Tzv. Hilandarski kola¢ pojavio se
u Rasinskom okrugu i pre Cetiri godine, tacnije
tokom NATO bombardovanja, a lakoverne domacice
uzimale su ovo testo i od njega mesile hleb koji su
slale vojnicima na Kosovo.

S druge strane, Srpska pravoslavna crkva
obavestava vernike da je ovaj hleb prevara koja ni u
kom slucaju nema veze sa Hilandarom, vec¢ da je tu
ime “najveée pravoslavne svetinje” zloupotrebljeno
kako bi prevara dobila duhovnu dimenziju. Crkva
dalje tvrdi da je i sam proces pravljenja hleba magi-
jski, a obaveza deljenja ukazuje na “ritual”. Takode
se navodi da se u kvascu nalazi nepoznata gljiva koja
nije opasna za ljudsku upotrebu, ali da asocira na
hinduisti¢ke obredne Stapice koji imaju veliku ulogu
u njihovim ritualima. Jo§ se napominje da je posredi
zloupotreba makrobioti¢ke tradicije jer oni koriste
hmeljni kvasac koji omogucava dugotrajnost hleba.
Svetosavski blagodarnik je takode opomenuo da se
ne ucestvuje u ovoj “demonskoj podvali”’, dok je u
Vestima pisalo kako crkva upozorava da hleb nema
veze sa Hilandarom ve¢ sa nekim mracnim i opas-
nim stvarima.

Crkveni izvori jo§ napominju da je pojava sli¢-
nog hleba bila prisutna i ranije, pocetkom devede-
setih godina dvadesetog veka, kao “Amiski kolac¢
prijateljstva”, da se kasnije, tokom 1999, javlja pod
nazivom “Ostroski hleb ljubavi”, dok je u Subotici
medu katolicima poznat kao “Slatki kruh iz Vati-
kana”.

Zaista, izvori na Internetu koji govore o “Amis-
kom hlebu prijateljstva”, njegovoj pripremi i funk-
ciji, pokazuju da se on pravi gotovo isto kao
Hilandarski hleb ljubavi. Jedina razlika je u tome $to
se isti sastojci koji se dodaju desetog dana dodaju i
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petog dana. Po zavrSetku desetodnevnog ciklusa,
smesa se podeli na tri dela od kojih se dva daju pri-
jateljima, a jedan se zadrZi i od njega se pravi kola¢
po takode dobijenom receptu. U vedini sjucajeva,
cimet je neizostavan dodatak, zbog ¢ega se ovaj hleb
Cesto zove i “Amiski hleb sa cimetom”. Pored cimeta
dodaju se ulje, so, Secer, brasno i puding. Pre-
porucuje se da se hleb pravi za gozbe, svadbe i
slavlja uopste. Takode se preporucuje se pravljenje
amiSkog hleba pri ritualu “privlaenja meseca”, koji
se, inaCe, vezuje za vestiCje rituale.

Na jednom internet sajtu pojavio se tekst koji
uporeduje Amiski hleb sa prijateljstvom. Tvrdi se da
se 1 prijateljsvo mora svakodnevno negovati kao $to
se testo svakodnevno meSa u receptu za hleb. U
suprotnom, prijateljstvo ¢e se, kao i hleb, pokvariti.
Na kraju je navedena pesma koja porucuje da se uz
pomo¢ ovog hleba eliminiSe samoca i strah i dobija
veliki broj prijatelja.

Konacno, tokom istrazivanja smo utvrdile da je u
decembru 2003. u Subotici bio aktuelan “Slatki
kola¢ iz Vatikana”, koji se pravi na isti nacin kao i
Hilandarski hleb. U lokalnim novinama se pojavio
¢lanak profesora moralne teologije sa teoloSko-
kateheskog instituta suboticke biskupije u kojem se
tvrdi da se u Subotici nalaze ljudi koji se bave magi-
jom i ¢iji je cilj da unesu nemir medu stanovnistvo.
Izmedu ostalog se kaze: “Isto tako svi vjernici, a i
drugi ljudi, trebali bi znali da primajuci u kucu bilo
kakav vracarski, magijski predmet otvaraju vrata so-
toni i njegovom utjecaju u njihovom Zivotu i navlace
na sebe i svoju obitelj nesrecu, a Cesto i bolest i
prokletstvo.”

Analiza

Rastavljanje deskripcije

Idealtipsku deskripciju verovanja i postupaka
koji se vezuju za Hilandarski hleb ljubavi moguce je,
prema opisanom metodoloSkom uzoru, dekompono-
vati na pet grupa uzema: zabrane koje se javljaju pri
spravljanju hleba (tabui), navodne funkcije kolaca
(verovanja), reakcije javnosti i crkve na pojavu
ovoga hleba (reakcije), postojanje tajnog sastojka
koji je Stetan i radnje koje su vezane za hleb.

I) Tabui:

1) ne sme se upotrebljavati metalno posude

2) ne sme se stavljati u frizider

3) ne sme se prekinuti lanac

ETNOLOGIJA + 321



II Verovanja:

1) donosi mir, sreu, blagostanje
2) ispunjava Zelje
3) stvara prijateljstvo

III Stavovi drustva (reakcije):

1) demonska podvala

2) mracno i opasno

3) sektaSki uticaj

4) delovanje tajne organizacije
5) zloupotreba svetinje

IV Tajni sastojak:

1) gljiva
2) nepoznata supstanca
3) testo nepoznatog porekla

V Radnje:

1) dobijanje kvasca/testa

2) dodavanje sastojaka

3) meSenje drvenom kaSikom
4) raspodela testa prijateljima
5) jedenje svog dela kolaca

Taksonomski navedeni, ovi uzemi veé na prvi
pogled ukazuju na glavne opozicione relacije: hleb u
svom nazivu sadrZi ime Hilandara, “najveée pra-
voslavne svetinje”, §to sugeriSe zakljucak da je
duhovnog, odnosno crkvenog porekla. No, kasnije se
javlja verovanje da je lanac pokrenula neidentifik-
ovana sekta ili neka druga tajna organizacija koja je
suprotstavljena crkvi, odmetnuta od crkve, tj.stoji u
antagonisti¢kom odnosu prema njoj. Dakle, prva
vaZna opozicija uspostavlja se na relaciji

CRKVA : SEKTA

Crkva negira bilo kakvu povezanost sa kolacem
i dodaje da je to pokuSaj skretanja paZnje sa prave
duhovnosti, koji sadrzi delove magijskog rituala.
Kako se magija definiSe kao reziduum koji ne pri-
pada kultu boga zajednice, ona je ritual od kog se
ocekuje automatska delotvornost, usled ¢ega se javlja
druga opozicija:

DUHOVNOST : MAGIJA

Uocava se da izmedu dve navedene opozicije
postoji odnos homologije. Crkva, kao duhovna or-
ganizacija, zajednica vernika, suprotstavljena je
ne¢emu nepoznatom, magijskom, Sto ona karakteriSe
kao sektu. Prema Meri Daglas, “Magija se sastoji od
verovanja, postupaka i li€nosti koji deluju izvan za-
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jednistva crkve i Cesto se prema njoj postavljaju
neprijateljski.”. U skladu s tim, lako uo¢avamo prvi
paket relacija:

CRKVA : SEKTA = DUHOVNOST : MAGIJA

PosSto se Crkva smatra svetom, cistom,
zastitnickom, logi¢no je da se svako ko je pod
njenim okriljem oseca zaStiéenim — $titi ga upravo ta
zajednica kojoj pripada. S druge strane je sekta, koja
je odmetnuta od crkve, iskljucena iz crkvene zajed-
nice, stoga je crkva osuduje i pripisuje joj magijske
radnje. To znaci da je sekta suprotnost od crkve,
znaci opasna. Dok je pojedinac okrenut crkvi i Zivi
po njenim pravilima, on je siguran, zaStien. ¢im se
okrene neemu drugom, nepoznatom, $to je potenci-
jalno opasno (Hilandarski hleb), on viSe nije zasticen
ve¢ izloZen opasnosti, i moZe mu se naSkodi. Iz
ovoga sledi opozicija:

SIGURNO : OPASNO

No, da bi crkva ostala takva — zastitnicka, sak-
ralna, ona mora biti ¢ista. To se ugroZava ukoliko
nesto $to, makar i navodno, poti¢e od nje, u ovom
slucaju hleb, nije u potpunosti dobronamerno. Hleb
je uprljan time Sto uistinu ne potice od crkve. Samim
tim, ona ga ne priznaje. Prema tome, svaki pojedinac
koji dode u dodir sa necistim i sam postaje ne-Cist,
tj. uprljan.

CISTO : NE-CISTO/UPRLJANO/OPASNO

Dva uocena tabua, zabrana stavljanja testa u
frizider i zabrana meSanja testa metalnom kasikom,
koja se ne mogu objasniti na ovaj nacin, mogu se
razumeti ukoliko se razmotri tvrdnja da se u hlebu
nalazi nepoznata supstanca Cije se dejstvo moZe
naru$iti niskom temperaturom ili dejstvom metala.

Razmatranjem navodne uloge hilandarskog
hleba, dolazi se do izrazite ambivalentnosti. Odno-
sno, mozemo reci da je analiza ovog ovog fenomena
mnogo sloZenija jer osim Sto se mogu izdvojiti opoz-
icije crkva (sigurnost):sekta (opasnost), postoji i
drugi nivo opozicija koji sugeriSe mozda potpuno
drugadiji zakljucak. Druga linija zakljucivanja tj.
postavljanja opozicija na drugaciji nain dobija se
ako se paZnja usmeri na prirodu samog fenomena tj.
da se hleb prenosi lancano 1 da je bitno da lanac
ostane neprekinut. Razlog, dakle, Sto se hleb deli je
blagostanje, mir, sreca, stvaranje prijateljstava, a
samim tim povezivanje ljudi u neku §iru zajednicu.
Istovremeno, ukoliko se lanac prekine, tj. ukoliko se
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hleb ne prosledi dalje, porodici koja je to ucinila
desice se nesreca. Iz toga vidimo dvosmislenost ove
price koja u sebi nosi suprotnost:

DONOSI BLAGOSTANIE :
: DONOSI NESRECU

U receptu je postavljena obaveza deljenja testa,
§to dovodi do nastavljanja zapocetog lanca, pa
imamo opoziciju:

PRODUZAVANIE LANCA :
: PREKIDANJE LANCA

Nastavljanjem lanca stvara se neka vrsta veze,
sklada izmedu ljudi koji su pojeli kola¢. S druge
strane, pojedinac koji prekida lanac, remeti red i
postaje element rusenja nastalog poretka. Iz ovoga
moZemo izvesti opoziciju:

RED : HAOS

Dakle, drugi tip verovanja koja su vezana za hleb
govore da prekid lanca dovodi do nesrece, neceg
loseg, pa moZemo uspostaviti vezu izmedu obaveze
deljenja testa i onoga $to kola¢ prouzrokuje, srecu ili
nesrecu. Ne samo da prekidanje lanca donosi nesrecu
onom ko to uradi, ve¢ i kvari linijsku vezu koja se
uspostavila, uzurpira. harmoniju. Tako dolazimo do
drugog paketa relacija sa ociglednim znacenjem:

DONOSI BLAGOSTANJE : DONOSI
NESRECU = PRODUZAVANJE LANCA :
PREKIDANJE LANCA = RED : HAOS

Iako ova dva niza postavljenih binarnih opozicija
— od kojih prvi povezuje kategorije opasnost/haos sa
produZavanjem lanca, dok drugi nagoveStava opas-
nost/haos sa prekidanjem lanca — izgledaju potpuno
kontradiktorno, oni ipak “pri¢aju istu pri¢u”. Na
dubljem nivou, lako je uociti poruku da pridrZavanje
pravila dovodi do pozitivnih, a kr§enje pravila do-
vodi do negativnih posledica. To je i zakljucak do
kojeg je dosla Meri Daglas analizirajuci pravila is-
hrane izneta u Levitskom zakoniku. Bez obzira koli-
ko nam pravila izgledala besmisleno (u ovom naSem
sluc¢aju kontradiktorno), ona nam, na dubljem, struk-
turalnom nivou, prenose sasvim smislenu poruku.
Stoga sledi da ¢e se svakom pojedincu koji prekrsi
pravila ili ne ispuni obaveze koje mu kao pripadniku
odredene zajednice sleduju desiti neSto negativno,
odnosno da ¢e uslediti kazna. Znaci da je pojedinac
okarakterisan kao dobar ¢lan svoje zajednice samo
ukoliko se pridrZava svih pravila i ponaSa se i deluje
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po tacno utvrdenom propisu. Ukoliko on prekrsi
pravila, izade iz utvrdenog kruga dozvoljenog, posta-
je aberantan i zajednica ga odbacuje.

Zakljucak

Iz svega ovoga zakljuCujemo sledece: sve dok je
pojedinac okrenut ka svojoj zajednici, poStuje njena
pravila i pokorava se njenim zahtevima, on je Cist
kao i ona, ima njenu zastitu, nalazi se na sigurnom.
Ukoliko se desi da prekrsi pravila, stupi u kontakt sa
nelistim, zajednica ga osuduje, viSe nema njenu
zaStitu, i samim tim je u opasnosti, vece su Sanse da
mu se desi neSto loSe. Opasnost proizilazi iz neCega
nepoznatog i osoba koja se udaljava od svoje zajed-
nice dovodi sebe i druge u opasnost. Ukoliko pojed-
inac deluje izvan svojih ovlaséenja naruSava sistem
zajednice remeteci ustaljeni poredak. Zajednica tada
pokuSava da ga vrati pod svoje okrilje, gde je ona
odgovorna za njega.

Sama pojava, postojanje i kulturna biografija
stvari poput Hilandarskog hleba ljubavi govori o sta-
Inoj potrebi drustva za utvrdivanjem pravila i dokaz-
ivanjem. lIako na prvi pogled negativna pojava koja
pojedincu i drustvu moze naskoditi, time Sto je po-
jedinac prosleduje dalje, ona potvrduje pripadnost i
pokornost pojedinca drustvu i na taj nacin drustvena
struktura ipak jaca. Medutim naSa analiza potvrdila
je teoriju Meri Daglas na malo drugaciji nacin. Ona
nije jednostavno pokazala da postoji jasna struktura
drustva koja opstaje na principu ukljucivanja (Cistih)
i iskljucivanja (necistih) fenomena, ve¢ je fokus
pomerila na razmatranje granice i njene ambivalent-
nosti. Ranjivost svake strukture leZi u ambivalenciji
pojava koje se javljaju na njenoj granici zato §to se
one mogu razlicito ¢itati i slati razli¢ite poruke.
Takva je pojava i na§ primer “Hilandarskog hleba
ljubavi“. Kako god ga ditali (a moZemo to da
uradimo, kao §to smo, pokazale, na dva nacina), on
je uvek izvor opasnosti i izaziva druStvene sankcije.
Sto se ti¢e socijalnog konteksta u kojem se ovaj fe-
nomen javlja, bilo bi preporucljivo da se u nastavku
istraZivanja viSe paZnje obrati na model matrica:
grupa shvaéenog kao popriSte borbi za monopoli-
sanje simbolicke mo¢i od strane razlicitih druStvenih
aktera.
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Bread from Chilandar

This paper deals with the function of the so-
called “Bread from Chilandar”, a ritual cake that ap-
peared in its studied form in 2005. According to
instructions, the cake is prepared in a specific way,
then passed on to relatives and friends, while a part
is kept for the preparer’s family, to ensure “luck and
wealth”. The appearance and spreading of this cake
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provoked a series of responses from the public. In
this study, we analyzed three forms of discourse —
one originating from the people who have had con-
tact with the cake, one from the church and another
from the media. While narratives we were able to
obtain from our respondents follow the usual belief
pattern (associated, for example, with “chain let-
ters”), discourse in the media and from the church
portrayed the cake and surrounding beliefs as bad,
evil, of magical origin and therefore dangerous.
From these narratives we were able to abstract the
message that the individual is safe as long as he or
she remains within the institutionalized constraints of
the society (such as the church and its recognized be-
lief systems), but is in danger the moment he or she
distances oneself from this framework. Furthermore,
the relative instability of the content of narratives de-
lineating “true” from “false” beliefs and behaviors
points to the relativity of the border itself, and the
need for its constant re-drawing. Therefore, we can
conclude that the existence and cultural biography of
objects such as the “Bread from Chilandar”, as well
as the discourse built around it, represent an example
of cultural mechanisms that are constitutive of soci-

ety itself. @
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